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O NASOJ ISLAMSKO]J MISLI
[ KRITICKOM MISLJENJU

Dr. Dzevad HODZIC

Pojam kritickog misljenja, u stanovitom
smislu, predstavlja tautologiju. Misljenje i nije
misljenje ako nije kriticko. Jer, niti mozemo
misliti ono $to ne znamo (to bi bilo nagadanje
- zann u Kuranu), niti je znanje isto $to i

misljenje.

Pitajuce misljenje

Midljenje se nalazi izmedu znanja
i neznanja. Jednom nogom se oslanja na
poznato, drugom zakoraCuje u nepoznato.
Ono je sadrzano u pitanju kao odlucuju¢em
trenutku misljenja. Tamo gdje se ne otvara
pitanje, nema se $ta misliti. Samo ako se
pitamo, mozemo misliti. Pravo misljenje je
uvijek pitajuce misljenje. Pitanjem kao izrazom
naseg duhovnog oskudijevanja pomjeraju se
granice onog prostora u svijetu u kojem ljudski
obitavamo.

Znanje se pokrece pitanjem. Pitanje je
zapocinjanje puta, zapucivanje. U pitanju koje
ne ide samo za tim da dode u posjed informacije,
koje, iS¢ekuju¢i odgovor, ne zaboravlja samo
sebe, sadrzano je mnogo vise od ,,pola odgovora®
Pitanje je ocekivanje, trazenje, iziskivanje,

poziv. Jedini nacin da se ljudski zadobije nesto

jest pitanje. Sta ¢e se dobiti, presudno ovisi o
tome koje pitanje i na koji nacin ée se postaviti.
Ne moze se, naprimjer, iz pitanja o nazivima
za devu u arapskom jeziku dobiti odgovor o
uticaju inerneta na demokratizaciju znanja.
Pitanje nije neduzno. Njime se ve¢ zasijeca u
»materiju“ odgovora. U pitanju koje se postavlja
u povijesnom i zivotnom smislu izvorno, koje
nije puka repeticija ranijeg, nekog prije nas
postavljenog pitanja (ubezbrojnom nizu takvih),
a to znaci u pitanju koje izrazava osvjestenost
vlastite Zivotne situacije i svjetskopovijesne
konstelacije, koje preokre¢e  neki pravac
gledanja i otvara neki horizont razumijevanja, u
takvom pitanju ve¢ je sve odluceno.

Nasa islamska misao ne predstvalja
kriticko miSljenje prvenstveno zato Sto se
ne utemeljuje i ne izvrSava u odnosu prema
drustvenoj stvarnosti, zato $to se pitajuce ne
odnosi prema izazovima slozenih drustvenih
moguc¢nosti. O kojim pitanjima moZemo
govoriti u nasoj savremenoj islamskoj misli u
Bosni Hercegovini? Ako bolje pogledamo nase
tekstove, studije, knjige, nase novine, ¢asopise,
publicistiku, izdavacku djelatnost i produkciju,

vidjet ¢emo da mi i nemamo pitanja u kojima
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bi se koncetrirala oStrica nasSeg kritickog

misljenja. U nasoj savremenoj islamskoj misli
mi nemamo pitanja u kojima bi se prepoznavalo
na$e vrijeme. Mi nemamo pitanja koja bi mogla
prepoznatljivo odrazavati savremene moralne i
civilizacijske izazove pred kojima se nalazimo u
savremeneom drustvenom horizontu.

Mi nemamo gotovo nijednog pitanja
u nasoj savremenoj javnoj rijeci u cijem bi se
raspravljanju kristalizirala nasa intelekltualna
energija, u kojem bi se nase duhovnopovijesno
iskustvo uzdiglo do pogleda u buduc¢nost.
Mi nemamo gotvo nijednog pitanja o kojem
bi nadi najobrazovaniji protagonisti islamske
misli rapravljali, suceljavali razli¢ite argumente,
misaone pozicije, metodoloske pristupe,
problemske perspektive i duhovna iskustva.
Gotovo da nemamo nikog ko s nekim drugim
razgovaraujavnom prostoruonekomislamskom
pitanju. A misljenje se dogada kao dijalog, ono
ima dijalosku strukturu ¢ak i onda kad covjek
razmislja, poduzima misljenje sam u sebi, u
svojoj najintimnijoj i najdubljoj egzistencijalnoj
i moralnoj autenti¢nosti i neposrednosti. I tada
¢ovjek nije jedan, nego najmanje dva. (To se,
naprimjer, pokazuje u sto tridesetom ajetu sure
Bekare, u kojem se kaze: ,,A Ibrahimovu vjeru
nece samo onaj ko prezire sebe...“)

Usporedba izmedu duha bosnjackog
islamskog misljenja, naprimjer, izmedu dva
svjetska rata sa stanjem naSeg islamskog
misljenja u posljednjih petnaestak godina
pokazala bi, ¢ini se, da smo u prvoj polovici
dvadesetog stoljeca imali zivlje islamsko
misljenje nego $to ga imamo danas. Nasa
je nevolja u tome da vecina tesktova nasih
danasnjih autora u nasoj periodici predstavljaju
ili inserte iz knjiga koje se bave ,vje¢nim

temama“, izvan naseg aktuelnog povijesnog

i drustvenog konteskta, ili loSe tekstove
onih kojima je ,sve jasno®, kojima je ,islam
dao odgovore na sva pitanja“, te nam ih oni
prosljeduju da se s njima odupremo posastima

naseg vremena.

Nasa islamska misao ,izmedu neba i zemlje”

Zapravo, S$ta znaci islamska misao,
u ¢emu bi mogao biti njen sadrzaj? Na
raspolaganju imamo dvije, na prvi pogled
odvojene, paralelne i samostoje¢e mogucnosti.
Nacelno govoredi, islamska misao sastoji se
ili u proucavanju i predstvaljanju islama ili u
razumijevanju  drustvenopovijesnog svijeta
u kojem se nalazimo. U svom preteznom i
prevladuju¢em sadrzaju, obliku i izrazu, nasa
islamska misao je predstavljacka, ona, bez
oslonca u nasem vlastitom Zivotnom svijetu,
»lebdedi izmedu neba i zemlje®, nastoji iznijeti
na vidjelo $ta jest islam u svojoj nepokrenutosti
i u svom vjecnom sjaju.

Druga perspektiva u kojoj bi se nase
islamsko misljenjebavilo razumijevanjem svijeta
nama je, ¢ini se, zatvorena. Zasto je to tako,
pitanje je koje se ovdje moze samo naznaciti.
Naime, bavljenje islamom s tla razumijevanja
svijeta (povijesti, kulture, civlizacije, socijalnih,
ekonomskih, politickih i drugih procesa,
strukturaiodnosa) i svijetom s tla razumijevanja
islama trebalo bi predstavljati dvije uporisne i
interreferentne tacke za ono $to bi moglo biti
vjerodostojno, zivotno znacajno i legitimno
islamsko misljenje. Drugim rije¢ima, rodno
tlo islamskom misljenju moze biti samo onaj
prostor koji nije fiksiran ni ,ovamo“ ni ,,tamo®,
koji se otvora dvosmjerno, u dvije perspektive,
koje se prelamaju jedna u drugoj: u svijetu kao
»konetsktu“ naseg razumijevanja islama i u

islamu kao ,kontekstu® naseg razumijevanja
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svijeta. Samo u tom meduprostoru, u tom

meduodnosu moze uspjeti ono $to bismo
mogli nazvati vitalnim islamskim misljenjem.
Konkretnije govoreci, samo na tom tlu ponikla,
nasa bi islamska misao mogla biti povijesno
koncipirana i drustveno orijentirana. Ovako,
uramljena u vjecnost, nasa islamska misao
dvostruko lebdi: na jednoj strani, buduci
snazno metafizikom povucena uvis, a u
samorazumljivoj nemoguc¢nosti da stvar gleda
s one, bozanske strane, niti je na zemlji, niti na
nebu; na drugoj strani, kroz institucije Islamske
zajednice ona se i sama institucionalizira i tako
se u svom akademskom sadrzaju i formi odvaja
od drustvenog zivota i Zivotnih problema naseg
vremena.

Nasa islamska misao ne predstvalja
islamsko misljenje zato $to se ne utemeljuje i ne
izvr$ava u svom odnosu prema povijesti i trad-
iciji. Naga islamska misao se povijesno ne krece.
Ona je stati¢na jer je opterecena metafizickim
»suficitom®. Ona ne predstavlja miSljenje nego
umisljaj: mi uobrazavamo da operiramo s
vje¢nim porukama i bozanskim znanjem
sadrzanima u objavljenim istinama islama i
u toj uobrazilji ukidamo bilo kakav prostor za

pitanje, preispitivanje i kritiku. Mi za sva pitanja,

probleme, izazove, slabosti, potrebe imamo
jednostavne odgovore koji su dani unaprijed,
jednom za svagda, koje nije potrebno artikulirati
kroz vlastito razumijevanje kompleksnih
odnosa, sadrzaja i znacenja povijesnog i Zivot-
nog svijeta koji se sabiru u nasoj savremenosti.
Za nasu islamsku misao povijesni svijet kao da
se ne usloznjava, kao da se ne uvec¢ava. Mi se
prema povijesnom svijetu odnosimo gotovo kao
prema prirodnom svijetu: nesto se u tom svijetu
dogada, na djelu su uvijek neki procesi, ali nista
se bitno ne mijenja, pa tu misljenje nema $ta
raditi.

Stoga nada islamska misao ima krajnje
pojednostavljen, mehanicisticki i nekriticki
odnos prema prolosti i tradiciji. Nama je
islamska tradicija zatvoren horizont, zavr$ena
¢injenica. Mi s njom ne razgovaramo, mi
islamskoj tradiciji ne postavljamo nikakva,
a pogotovu ne nelagodna pitanja, mi od nje
nista ne zahtijevamo. Mi bismo htjeli da nas
ona pouci svojom monumentalno$éu, umjesto
da u dijalogu s njom zahtijevamo obostranu
odgovornost, obostrano polaganje racuna: i
njeno pred nama i nase pred njom. Stoga mozda
iz nje nista ni ne dospijeva u nasu sadasnjost i

savremenost.
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MUSLIMANI I KRITIKA

Samedin KADIC

1. Kratka povijest kritike

Kritika je pojam $irokog opsega. Kao grcki
termin, kritika najprije referira na prosudivanje,
donosenje suda o nec¢emu. Friedrich Schlegel
genezu kritike kod Grka vidi u njihovoj potrebi
da katalogiziraju naslijedene pisane spomenike,
onda kada je minulo razdoblje velikih pjesnika.’
Taj posao je ukljucivao dvostruku praksu, koja
je «trajno ostala stoZzerno uporiste stare kritike»:
izbor klasi¢nih pisaca i obrada razlicitih nac¢ina
¢itanja. A metoda njihovog studija je bila:
«neprestano, uvijek iznova ponavljano Ccitanje
klasi¢nih spisa», «uvijek iznova zapocinjuce
prolazenje kroz taj cijeli ciklus».> Kao umijece
prosudivanja, kritika je onaj «zajednicki
kamen temeljac na kojem pociva cijela zgrada
spoznaje i jezika».” Ukratko, kritika nije imala
funkciju prosudivanja u javnosti, niti je bila
medij neposrednog sudjelovanja u polisu; u
specificnim uvjetima grcke demokratije, pojam
kritike se odnosi isklju¢ivo na ocjenjivanje
i katalogiziranje tradicije, i nema politicku

semantiku.

1 Friedrich Schlegel, «O biti kritike», u «Klasici
hermeneutike», uredio Jure Zovko, «Filozofska biblioteka
Speculatio», Zadar, 2005., str. 79

2 Ibid. str. 80

3 Ibid. str.79

U kasnijim vremenima, pojam kritike
prolazi kroz jednu bifurkaciju; s jedne strane,
znacajno se pomjera prema politickom
kontekstu i poprima znacenje heretickog
odbijanja stvarnosti, a s druge, ostaje umijece
razumijevanja umjetnosti, te u okviru obilja
divergentnih  kritika uspostavlja kulturne
skale, Zanrove i podzanrove, vrednuje kulturne
dokumente. Za nas je bitan prvi rukavac,
odnosno, kako kritika postaje vjestina pro-
sudivanja drustvenih pojava i instrument
kristalizovanja vrijednosti u drustvu. Moze se
re¢i da ne postoji neki vjecni, nepromjenljivi
status kritike u javnom diskursu. PolozZaj kritike
ujednom drustvuzavisiod vrijednosnogsistema
odredenog drustva. U totalitarnim drustvima
nema kritike. Zapravo, odsustvo kritike jeste
uzrok, a ne posljedica: gdje nema kritike, tamo
je totalitarizam. Jasno, postoje razlic¢ite forme
totalitarizama, od politickih do kulturnih. S
druge strane, demokratske tradicije ne samo da
dopustaju kritiku, nego je kritika, kroz parla-
mentarni sistem i promoviranu slobodu, utkana
u sam drzavni aparat. Svako ima pravo da iskaze
svoje miSljenje i svoju kritiku, a da zbog toga
ne snosi posljedice. To pravo, zagarantovano

ustavom, gradani ne posjeduju samo na pasivnoj
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osnovi, nego ga aktivno potvrduju kroz ucesce

u naj$irim oblicima javnog Zivota, od protesta
i opiranja, preko izrazavanja vlastitih videnja
lokalnih politika, do akta biranja vlasti. Svako
biranje je nekakva kritika. Gradani se poticu
da koriste kriticki potencijal u javnom Zivotu, a
posjedovanje vlastitog stava ili suda o stvarima
je saglasno sa gradanskim moralom i lijepim
odgojem. Kritika je tako specifican demokratski
filter koji inaugurira profesionalizam i kvalitet
kao dominantne kulturne i socijalne principe,
a razgraduje ignoranciju, diletantizam i nepot-
izam. Preko kritike, kao svakodnevne drustvene
aktivnosti, uspostvaljaju se kriteriji u drustvu.
Prostor kritike dakle, pretpostavlja prostor
javnosti u kojoj se vodi dijalog o aktualnim
problemima. Nema kriticke svijesti bez dijal-
oske svijesti. Ovo su neke opce signature demo-
kratskih tradicija, i jedno grubo skicirano i
najsire odredeno znacenje krtike u Moderni.
Subjekti egzistiraju a priori kao intersubjekti,
$to predstavlja jedan globalni moralnopoliticki
sklop, u kojem se dijalog namece kao najveca
vrijednost, a monolog tumaci kao perverzija
i aktivnost suprotna umu. “Um viSe nije a
priori utemeljen u jednom sintetickom stavu
nego se manifestuje kao rezultat jedne kon-
centrirane akcije svih pojedinac¢nih volja koje
teZe za argumentovanim jedinstvom.* Inter-
subjektivizam jeste jedini a priori, a to znaci da
dijalog na temelju uma jeste jedina neupitna
vrijednost.

Kada govorimo o savremenosti, koja
se popularno oznacava tehnickim terminom
postmoderna, kritika zadobiva jedan posve
novi kontekst. U postmoderni, kritika postaje

apsolutni ideal i luckasta moda. No, sada um

4 Manfred Frank, ,,Conditio moderna® ,,Svetovi, Novi
Sad, 1995.

prestaje biti povlasteni mentor kritike. Sam
um, oznacen kao “prosvjetiteljstvo’, “gramatika”
objekat

dekomponiranja.

ili prosto kao “pojam’, postaje
nemilosrdnih  kritika i
Kritika zadobija ulogu dekonstrukcije, ali prije
svega, dekonstrukcije uma. Ako prihvatimo
Vattimovu tezu, da postmodernu nije moguce
razumjeti bez Nietzschea (i Heideggera),®
onda i pri traganju za postmodernim pojmom
kritike treba po¢i od Nietzschea (a onda i
Heideggera), koji je konstatovao “smrt Boga”
i sa izrekom “ne postoje Cinjenice, ve¢ samo
interpretacije...” dekonstruirao teleoloski konc-
ept povijesti, metafiziku i sve forme idealizama,
i $to je najbitnije, pojam istine. Nista vise
nije iznad kritike. Cijela postmoderna,
shvacena u Vattimovih odrednicama, jeste
korpus specifi¢nih kritika. Kritikuju se dvije
najvece ideje: zajednicki cilj covjecanstva i
ideja o jednom subjektu.® Pluralizam postaje
neprikosnoveni ideal. Istina je povijesni diskurs
ili komunikacijski koncenzus. Tumacenje se,
pocevsi od Derride, potpuno liberalizira. Svako
moze svakom znaku u svako doba da da bilo koji
smisao. Svako moze u svako doba da kritikuje
svakoga prema vlastitom razumijevanju,
kako u literaturi, tako i u politici. Parla-parla-
parlamentarizam postaje primarna kulturna
aktivnost. Tradicija, ne samo da se detronizira,
nego i parodira. To je, u najkrac¢em smislu,
polozaj kritike u postmoderni.

(Zanimljive teorijske igre mogu se
praviti na hipotetickom odnosu islama i post-
moderne. Naravno, muslimani ne mogu pratiti
postmoderni kriticki radikalizam. Postoji mini-

mum u koji se ne dira, a taj minimum, kao §to

5  Gianni Vattimo, ,,Kraj moderne®, ,,Matica hrvatska®,
Zagreb, 200.

6  Jean-Francois Lyotard, ,,Postmoderna protumacena
djeci, ,,Naprijed®, Zagreb, 1990.
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su religija i moral, postmoderna je odavno pret-

vorila u prasinu. Postmoderna je ,epoha poslije
Boga®, a kao $to je poznato, u islamu ni prije,
ni poslije Boga nema niko i nista. Ali kovanica
»>muslimanska postmoderna®, ni u tehnickom
ni u operativhom smislu, nije nemoguca. Ne bi
bilo lose palicom dekonstrukcije polupati sve
one tradicijske okamine koje su se vremenom
vezale za islam. Postupak dekonstrukcije u
muslimanskim zajednicama bi pokazao jedan
apsurdan, ali truda vrijedan razultat: povratak
izvornom islamu, o¢is¢enom od folklora, totali-
tarnih interpretacija i ideologije. Dakle, povrat-
ak izvornoj tradiciji. Ali prije toga: srusiti mit,
unistiti laz, vratiti dostojanstvo znanju.)

Da bi kritika bila legitimna, ona
pretpostavlja hermeneutiku. Hermeneutika, kao
umijece razumijevanja, i kritika, kao vjestina
prosudivanja, c¢ine logicko jedinstvo, iako
preklapanje ovih termina nije uvijek povijesno
uocljivo. Prema E. D. Hirschu razumijevanje
logicki prethodi svakoj kritici.®

U vremenima kada nagomilana tradicija
stavi nalog za razumijevanjem i aplikacijom,
kritika ima sli¢cnu funkciju kao i hermeneutika,
$to znaci da posreduje izmedu proslosti i
sadasnjosti.” Ona pravi kolekciju povijesnih
tekstova, razumijeva i prosuduje povijesnu
bastinu. Kroz kritiku (i hermeneutiku kao
logicki uvjet legitimnosti kritike) ublazava se
¢uveni sukob «des anciens et des modernes», i
stvara mogucnost usvajanja tradicije i proslosti
koja je postala problemati¢na.

Ali u nesretnim vremenima kada je upi-

tna sama sadas$njost, kada ideologija reducira

7 Peter Sloterdajk, ,,U istom ¢amcu®, ,Beogradski
krug®, Beograd, 2001., str. 40

8 E. D. Hirs, «Nacela tumacenja», «Nolit», Beograd,
1983., str. 148-185

9  Hans Georg Gadamer, «Istina i metoda», «Veselin
MasleSa», Sarajevo, 1978.

jezik na totalitarni novogovor, kritika ima
tautolosku misiju spasavanja trivijalnih istina,
«da hljeb je hljeb, da vino je vino, a voda da je
voda» (Mak Dizdar, «Hiza u Milama»). Kritika
tada nastupa u ime ukusa, i kroz ironiju, par-
odiju, satiru ili prosto dokument, izrazava svoje:
Ne. A re¢i Ne poluumnostima i antivrijednosti-
ma svog svijeta uvijek sadrzi jak moralni impuls
i nadu u promjenu. Jer, ,kritika znaci izmjenu

zivota kroz izmjenu svijesti»."

2.Islam i kritika

Je li moguce konstatovati ikakvu organ-
sku fuziju islama i kritike? U kakvim relacijama
stoje muslimani i kritika, koje vrijednosti, zapra-
vo, islam promice: slobodu, neslobodu, bezuv-
jetnu poslu$nost, nonkonformizam? Ko je uzor,
Ibrahim a.s. koji vodi ironi¢ni dijalog ili Hidr
koji zahtjeva Sutnju? I na koncu, nisu li ve¢ina
savremenih muslimanskih zemalja, sa svojim
elimininacijama kritike iz javnog sektora, do-
voljan odgovor na nasa pitanja? Nisu li vlasti u
velikom broj muslimanskih zemalja despotske?
Pa ¢ak i kada promoviraju sekularizam, one to
rade despotski, nedemokratski, apsolutisticki.

Na prvi pogled, na temelju konstatovane
neslobode, ali jo§ viSe pomanjkanju otpora,
moglo bi se pomisliti da islam ne posjeduje
kriticki potencijal, niti afirmise kritiku. Postoje
u pomenutim zemljama, istina, odredeni
teroristicki akti usmjereni protiv vlasti, ali
takve se radnje ne ¢ine u ime slobode, nego
uspostavljanja jo§ vece poslusnosti i jos
temeljitije neslobode. Islam od vjernika - a takve
interpretacije postoje - trazi ahiret, a prema
dunjalu¢koj igri se ocekuje indiferentnost. Sto je

najvaznije, ove interpretcije pronalaze uporistau

10 Bernhard Waldenfels, «U mrezama zivotnog
svijeta», «Veselin MasleSa», Sarajevo, 1991., str. 424
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ajetima, hadisima i izrekama ashaba ili tabi’ina.

Na primjer, ,,O vjernici, pokoravajte se Allahu
i pokoravajte se Poslaniku i predstavnicima
vas$im...“ (An-Nisa, 59) Muhammed a. s. kaze:
»Ostanite vjerni onome kome ste dali prisegu na
vjernost. Prema njima izvrsavajte svoje obaveze,
a Allah ce njih pitati za ono $to im je prepustio
na upravljanje“"" Zaostrimo slucaj i zapitajmo
se: da li u slucaju islama vrijedi izreka nomen
est omen?

Ne radi li

interpretacijama, o jednoj ideologiji poslusnosti

se ovdje, u ovakvim
koja je podvaljena muslimanima? Prijatelj, koji
je zavrsio studije u Medini, pricao mi je sljedeci
dogadaj. Jedan selefija je proglasio Bosnjake
haridzijama, jer su se pobunili protiv aktuelne
komunisticke vlasti. Pravila su jasna: protiv
vlasti se ne buni. Ovaj primjer, koji sadrzi ipak
jedan ekstremni slucaj, nije zanemarljiv; njegova
isklju¢ivost moze biti mjera statisticke sredine:
ako je haram pobuniti se protiv Milosevica,
$ta je onda pobuna protiv saudijske kraljevske
porodice?

Kako onda stoje stvari sa islamom i kri-
tikom? Da li islam zaista nareduje bespogov-
ornu poslusnost funkcionerima, ¢ime bi svaki
razgovor o kritici bio diskreditiran? Je li ime
znak? Citira se ajet o pokoravanju, ali se ne citi-
ra ajet koji mu prethodi. Smatramo da je upravo
u ovom ajetu moguce instalirati znacaj kritike
u islamu i dekonstruirati etablirane monoloske
strukture muslimanskih zajednica. ,,Allah vam
zapovijeda da odgovorne sluzbe onima koji su
ih dostojni povjeravate i kada ljudima sudite da
pravi¢no sudite®. (An-Nisa, 58) Iz ajeta slijedi:
zajednica ima obavezu da funkcije dodjeli dos-

tojnima, a to je moguce samo ako u zajednici

11 »Muslimova zbirka hadisa®, ,,El-Kalem®, Sarajevo,
2004. str. 549

ve¢ postoji dijaloska i kriticka praksa koja ce
bdjeti nad fukcijama. Drugim rijecima, zajed-
nica ima obavezu da afirmira kritiku i dijalog.
To je farz. Bog ne preporucuje, nego nareduje,
a tu naredbu vezuje za vrlinu pravde. Moja slo-
bodna interpretacija ovog ajeta glasi: ako zelite
biti pravedni, bdijte nad funkcijama, ne dajte
da nedostojni (nestru¢ni?, nemoralni?, koru-
mpirani?, nesposobni?, Zeljni vlasti?)* budu
na odgovornim funkcijama. Problem se javlja
kada treba definiratii tu ,dostojnost®. U cijoj
je nadleznosti ovo definiranje? Ko ¢e reci ko je
dostojan, a ko nije? Jasno, zajednica muslimana.
Treba pretpostaviti jednu logicku situaciju opce
ravnopravnosti svih vjernika u kojoj oni, prema
principima islama i vlastite savjesti, odreduju
dostojnost odgovornih. Ako zajednica musli-
mana zeli afirmirati ovaj ajet, ona mora krei-
rati kriticki prostor i stvoriti javnost, a funda-
ment takvog procesa mora biti hermeneuticki:
afirmacija dijaloga ili ,otkrivanje razgovorne
ugodnosti beskonac¢nog razgovora“" U takvoj
logickoj situaciji, kao u Rawlsovoj teoriji pravde,
svi moraju biti ravnopravni. Pravila u tom
pocetnom ekvilibriju su nedvosmislena: nema
povlastenih govornika, kojima je dopusteno
da beskrajno ponavljaju matrice, nema funk-
cionera koji ne odgovaraju javnosti, nema
didakticara koji privatno manifestuju razlicite
antivrijednosti. Jednostavno, nema povlastenih,
niti imunih na kritiku. Spremnost na dijalog se
potvrduje u totalnoj volji za meduvjernickom
komunikacijom. Tu volju nije moguce glumiti.
Ljudi prepoznaju ako vjerski poglavar ili imam

u dZzematu glumi da slusa i uziva da govori. Na-

12 Naravno, cijelu stvar je potrebno depersonalizirati.
Ne kritikuje se li¢nosti, nego djela, sposobnosti, greske.
13 Odo Marquard, «Hermeneutika - odgovor na
pitanje o pitanju», u «Klasici hermeneutike», uredio Jure
Zovko, «Filozofska biblioteka Speculatio», Zadar, 2005
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jbolji parametar spremnosti na dijalog onih koji

su najodgovorniji ogleda se u njihovom, sada
ve¢ slavnom, stisku ruke: degradiranje sugo-
vornika i potvrda hijerarhije ozvanicuju se u
pocetnom aktu komukikacije. Ljubav prema
monologu ponekad poprima razmjere perverzi-
je. A istina i pravda se javljaju u dvoje.Prva sig-
natura uru$avanja jedne zajednice jeste odsus-
tvo kritickog prostora. Zajednicu jednostavno
ne vode dostojni. Oni a priori nisu dostojni
ako odbijaju da svoje radnje potvrde u javnom
diskursu muslimanske zajednice. Kvalitet u
drustvu i$c¢ezava. Dostojnost prestaje biti ideal
zajednice. Svako ko misli da je iznad kritike i
iznad dijaloga, iznevjerava velicanstveni 58. ajet
iz sure An-Nisa i vjernicima oduzima pravo da

izvr$e Allahovu naredbu.

Kada se prati kuransko pripovijedanje
o Bozijim poslanicima, stice se dojam moralne
krnjavosti stvarnosti i negativnosti islama spram
postojecesstrukture ¢injenica. Islam je od pocetka
negativan. Nuhjenegativan, Hud, Salih, Ibrahim,
sve do Muhammeda a.s., posebno Muhammed
a.s. Islam ne pocinje nadgradnjom, nego
destrukcijom postojec¢ih devijantnih moralnih
i tradicijskih sistema. Ali, islam ne odbacuje
nijednu c¢injenicu osim ako je antivrijednost;
islam prosuduje i ostavlja ono sto je kvalitetno i
korisno, a odbacuje ono $tetno, mortificirajuce.
Islam, logicki i historijski, jeste kritika. Britka
ironija u razgovoru sa vladarem, poigravanje sa
trivijalnim istinima oko vjecnosti i prolaznosti,
sarkasti¢ni komentari nakon rusenja kipova,
jesu Ibrahimova kritika. Ta negativnost islama,
da ne bude zabune, nije nikakva vrijednosna
odrednica; to je negacija pozitivhog stanja

stvari koje uporno ¢uva svoju krnjavost. Sada

kada smo utvrdili da islam nesumnjivo ima u
sebi negativni horizont, treba pronaci razloge i
okvire aktiviranja te negativnosti. Muslimanska
kritika moze biti motivisana isklju¢ivo moralnim
impulsima. Ona se temelji na kolektivnoj
odgovornosti muslimana prema zajednici.
Musliman kritikuje da bi poboljsao zajednicu,
a ne vlastiti status u hijerarhiji zajednice. On
mora reagovati (djelom, rije¢ju ili srcem) ako
neko demonstrira antiduhovnost, sve da je taj
neko njihov poglavar. Takva kritika, u skladu sa
islamskim ahlakom, mora biti argumentovana,
utemeljena na znanju i cinjenicama, liSena
subjektivnih primjesa. Kritika ne smije prerasti
u vrijedanje ili vlastiti, sudbonosni obra¢un. Ali

to su, naravno, op¢a mjesta.
*R¥

»,U jednom starom vicu iz Njemacke
Demokratske Republike®, pise Slavoj Zizek,
»Isto¢ni Nijemac dobije posao u Sibiru; svjestan
kako ¢e sva posta biti cenzurirana, on predlaze
prijateljima: ‘Hajde da dogovorima $ifru: ako
vam budem pisao plavim mastilom, znaci istina
je; ako je tinta crvena laz je! Nakon mjesec dana,
prijateljima stize prvo pismo, pisano plavim
mastilom: ‘Ovdje je sve divno: radnje su krcate,
hrane u izobilju, stanovi su komforni i ugodno
zagrijani, kina prikazuju filmove sa zapada,
puno je prekrasnih djevojaka spremnih za
provod - jedino ¢ega nema jeste crvena tinta.®

Jesmo li mi muslimani, zaista slobodni,
samo zato $to nemamo mozda jezik, tu ,,crvenu
tintu®, kojom mozemo izraziti svoju neslobodu?
Nije 1i kriticki deficit, koji je u Islamskoj zajed-
nici evidentan, mjera nase unutarnje neslobode?
A mozda na$ vic ima drugaciji epilog: crvene
tinte ima u izobilju, ali je za nas crveno, jo$ uvi-

jek, sumnjiva boja.
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IZAZOV NOVE "ISLAMSKE"
OSJECAJNOSTI I ISLAMSKA
ZAJEDNICA U BIH

Muhamed JUSIC

Muslimani u komunistickoj Jugoslaviji
nalazili su se pod nekom vrstom ideoloskog
staklenog zvona koje ih je drzalo izoliranim
od svih ideoloskih i inih previranja u ostatku
muslimanskog svijeta. To stakleno zvono
razbijeno je u ratu koji je zadesio bivsu
Jugoslaviju nakon propasti komunistickog
rezima. Muslimani ovih prostora, prije svega
Bosnjaci, koji su ¢inili znacajan dio tadasnje
IVZ, i njihova vjerska zajednica nisu imali
dovoljno vremena ste¢i neophodna iskustva
i znanja kako da se nose sa najezdom ideja,
ideologija, sekti i drugih drustvenih fenomena
inspiriranih islamom koji su zapljusnuli ratom
razoreno bosanskohercegovacko drustvo. Zbog
izolacije pod kojom su se pola stoljeca nalazili,
bosanski muslimani kao zajednica nisu uspjeli
razviti neku vrstu imuniteta na ideoloSku
interpretaciju islama, ali ni formirati jasan stav
prema pluralizmu unutar islamske misli.

Naime, zbog objektivnih okolnosti,
nije se radilo o postepenom, kontroliranom
i konstruktivhom otvaranju ka islamskom
svijetu. Destrukcija drustva kao neminovna
posljedica brutalnog rata, kakvom je BiH
bila izloZena, koji je kulminirao zlo¢inom
genocida, te proces tranzicije iz jednopartijskog
socijalistickog dru$tva u demokratiju i neku

vrstu neoliberalnog kapitalizma, samo je

produbila problem i konfuziju, unoseci jos ve¢u
pometnju. U drustvu koje se tako brzo mijenja
i koje prolazi kroz takve ekstreme tesko je
sacuvati osjecaj za mjeru i kontinuitet i odvagati
$ta su vrijednosti koje ne podlijezu reviziji, a Sta
je plod pozitivne interakcije i oplemenjivanja
kroz otvorenost. U takvim okolnostima, ljudi
lahko mijenjaju identitet (jer su prinudeni to
¢initi procesom transformacije drustva), zbog
Cega, isto tako, lahko podlijezu prisvajanju
artificiranih identiteta koje su nudili mnogi od
pristiglih misionara iz muslimanskog svijeta.
Uporedo s tim, u Bosni i Hercegovini
tekao je proces tipi¢an za sva postkomunisticka
drustva Isto¢ne i Jugoisto¢ne Evrope, proces
povratka religioznosti u licnom i u drustvenom
zivotu. To je cesto zbunjivalo cak i ljude u
Islamskoj zajednici, ali i u $irem drustvenom
kontekstu,

povratak religiji, duhovnosti i tradicionalnim

koji nisu mogli razlikovati
vrijednostima od artificirane, bo$njackoj tra-
diciji strane, nerijetko sektaske, ideoloski
inspirirane religioznosti i kvazireligioznosti
koje su pocela bujati. Spektar ucenja sa
kojim su se muslimani u Bosni i Hercegovini
susreli u relativno kratkom periodu od pada
komunistickog rezima na ovim prostorima, vise
je nego raznolik. Uvjerljivo najvie medijske
paznje na sebe privukli su pripadnici selefijskog
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pokreta u Bosni i Hercegovini (tzv. vehabije).
Pokret ,El-Hareketu es-Selefijetu® ili dava
(poziv) Sejha Muhameda bin Abdulvehaba u
Bosni i Hercegovini od rata, kad je, dolaskom

dobrovoljaca iz arapskog svijeta, poceo pustati
svoje korijene medu bo$njackim mladi¢ima i
djevojkama, dozivio je postepenu ideolosku
preobrazbu, ¢ak 1 sami

koje pripadnici

pokreta nekad nisu bili svjesni. Iako je ta
bila
bosanskohercegovackim drustvenim okolno-

ideoloska transformacija uvjetovana
stima, znatno ve¢i uticaj imali su globalni
trendovi, narocito dogadanja unutar mati¢nog
pokreta u Saudijskoj Arabiji.

Upravo zato se klju¢ razumijevanja svih
islamistickih pokreta koji djeluju u nasoj zemlji
i medu Bosnjacima, a ne samo selefija, krije ne
samo u vjersko-socioloSkom kontekstu naseg
drustva, nego i u ideoloskim trvenjima unutar
mati¢nih pokreta u islamskim zemljama, ¢iji su
bosanski islamisti samo zastupnici i eksponenti.
Zato bi Islamska zajednica trebala pridavati
posebnu paznju dogadanjima unutar pokreta,
i to u mati¢nim zemljama njihovog porijekla.
Na taj nacin bi Islamska zajednica imala jasniju
sliku o trendovima unutar pokreta u vrijeme
kad je to relevantno te bi na taj nac¢in mozda
¢ak bila u stanju preduprijediti neke dogadaje.
Na isti nacin bi se Islamska zajednica mogla
okoristiti iskustvima muslimanskog svijeta u
suprotstavljanju negativnim trendovima koji
se vezu za djelovanje nekih od pokreta. Tako
bi viSe nego korisne bile gorke lekcije koje
su naucila neka arapska drustva, poput onog
egipatskog, ¢ije su vladajuce oligarhije davale
podrsku radikalnim islamistima kako bi se
razracunali sa neistomisljenicima iz lijevo ili
nacionalisticki orijentiranih krugova. Naime,
ovi su kasnije toliko ojacali i, zbog svoje
iskljucivosti i fanati¢nog idealizma, podijelili
se u mnogo frakcija da su se oteli bilo kakvoj
kontroli i postali prijetnja citavom drustvu,

uvlace¢i citavu zajednicu u zacarani krug
nasilja i samounistenja. Takoder bi zanimljivo
bilo izuciti sve pozitivne i negativne posljedice
koje su rezultirale procesom ,uvlacenja
sljedbenika razli¢itih islamistickih pokreta u
zvani¢ne institucije” kako bi ih se na neki nacin
kontroliralo. Osim toga, rasprave i teme koje
neki od pokreta po prvi put aktueliziraju u
bosanskohercegovackom drustvu ve¢ godinama
su prisutne u muslimanskim zemljama, kao
i veoma kvalitetni odgovori na njih. Posebno
su zanimljivi oni kontraargumenti na sporna
pitanja koji su utemeljeni na islamskoj tradiciji i
koji su se pokazali veoma efikasnim u suzbijanju
sektaskog ekstremizma (jer se radi mozda i o
jedinoj argumentaciji kojoj su se brojni islamisti
voljni povinovati).

Tako se ovih dana, na primjer, Islamska
zajednica susrece sa fenomenom tekfira. Tekfir,
kakav danas poznajemo, islamisticki je pokret
koji je gotovo sve muslimane svijeta proglasio
nevjernicima, a neislamskim njihova drustva
i drzave. O njima se prvi put culo sredinom
sedamdesetih godina proslog stoljeca u Egiptu,
kad je egipatska i svjetska javnost bila $okirana
brutalno$¢u dotad najradikalnijeg militantnog
pokreta koji je sebe nazivao ,Dzem’at et-tekfir
ve'l-hidzra® Pripadnici ove organizacije su
svoje muslimanske sunarodnike i donedavne
vjerske istomisljenike proglasili nevjernicima i
krenuli u otvorenu borbu, u kojoj nisu prezali
od koristenja najsurovijih metoda teroriziranja
civila. Bili su to odmetnuti pripadnici politickog
i ideoloskog pokreta ,,Muslimanske brace®, koji
su, iz pokusaja egipatskog rezima da ugusi
njihovu opoziciju, izidli nerijetko nakon dugih
godina provedenih u stravicnim kazamatima,
uvjereni kako se drustvo u kojem zive toliko
udaljilo od islamskih principa da se viSe nije
moglo smatrati muslimanskim, kao ni oni koji su
bili zadovoljni Zivotom u tako uredenoj drzavi.

Nakon krvavog pira ubistava neistomisljenika i
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odlucne akcije egipatske drzave i Sire drustvene

javnosti, pokret je dijaboliziran i potisnut
iz drustvene zbilje. Ta ideologija se u nesto
modificiranom obliku nastavila §iriti i mijesati
sa drugim islamistickim ideologijama. Tokom
borbe muslimanskih drustava i zajednica §irom
svijeta sa fenomenom tekfira, nastalo je ,,brdo*
literature, argumenata i kontraargumenata
zasnovanih na Kur'anu, sunnetu i stavovima
klasi¢cne uleme koje i sami tekfirovci postuju,
koja bi danas mogla posluziti Islamskoj zajednici
u BiH i Sandzaku (gdje su, uz Be¢, sljedbenici
tekfira najaktivniji). Takav pristup bi nasoj
ulemi ustedio vrijeme i pomogao da ubrzaju
proces sticanja iskustava i potrebnih znanja. Na
slican nacin se mogu iskoristiti iskustva i drugih
drustava u nosenju sa nekim drugim pokretima
koji nisu opasni poput tekfirovaca, ali su novi na
ovim prostorima. Jordanski model u ophodenju
sa ,Muslimanskom bracom®, koji, iako ne
djeluju u BiH pod tim imenom, ipak imaju
znatan broj uticajnih pojedinaca koji slijede
menhedz (ar.) ili metodologiju djelovanja i
razumijevanja islama ,Muslimanske brace® i
uloga koju su oni uzeli u jordanskom drustvu
mogu ponuditi brojne korisne odgovore na to
kako se nositi sa idejama ,,lhvana® Isti model
moze se primijeniti i na druge pokrete, sekte
i organizacije sa islamskim predznakom koji
djeluju medu bosanskim muslimanima, a takvih
je mnogo, od ahmedija, behaija, sulejmandzija,
nurdzija, tahrirovaca, tabligovaca, redefiniranih
sufijskih tarikata, dzihadlija, pa do modernista
razlic¢itih kovova i ucenja.

Sto se tice siijkog uticaja, koji je,
takoder, jo$ jedan izazov bh, muslimanima,
kako u smislu sprjec¢avanja eventualnih prodora
(sektaskih,
onih koje promoviraju

kontraproduktivnih  ideologija
revizionistickih i
politizaciju religije i ideolosku interpretaciju
islama), tako i u smislu otkrivanja jedne, za

muslimanske vjerske krugove dugo vremena

nepoznate kulture i civilizacije, tu bi mogla biti
korisna iskustva zemalja muslimanskog svijeta
u kojima je historijska realnost interakcija $iija i
sunnija. Narocito bi se trebala pridavati paznja
izvlacenju pouka iz strahovitih sukoba koji su
Cesto isli u korak sa promoviranjem ekstremnih
ideja $iizma medu sunnitima i promoviranjem
ekstremnog sunnizma medu $ijjama.

Nazalost, u danima kad je ovaj tekst
nastajao, u nasim medijima (printanim i
digitalnim) bili smo svjedoci prvog verbalnog
okr§aja izmedu uglednih pojedinaca medu
Bosnjacima koji upozoravaju na navodni
$iijski prozelitizam medu Bo$njacima i onih
koji upozoravaju da je jacanje antisiijskih
osje¢anja medu Bo$njacima dokaz jacanja tzv.
vehabizma. U tim prepiskama mogle su se cuti
stravi¢ne prognoze mogucih sukoba, koji ne bi
bili verbalne prirode, te naslutiti nova podjela
unutar Islamske zajednice koja je do sada ovim
prostorima bila nepoznata. U svakom slucaju,
Cista utopija je povjerovati kako Islamska
zajednica bilo kakvim dekretom ili rezolucijom
moze sprijeciti da bosanski muslimani u
vremenu sveopce globalizacije budu sacuvani
od interakcije sa razli¢itim tumacenjima islama,
starim i novim, plodonosnim i opasnim.
Islamska zajednica se moze ojacati iskustvima
drugih kako se ne bi ucila na vlastitim greskama
i da, akumulirajudi znanje, prepozna koje su to
ideologije koje su daleko od duha tradicionalnog
islamskog ucenja i koje u sebi nose premise
politike mentorskih drzava i ideologije koja
vjeru koristi za nevjerske ciljeve te da im se
suprotstavi javno i institucionalno. U isto
vrijeme, pred nama je veliki zadatak razvijanja
duha medumuslimanskog dijaloga, tolerancije,
pluraliteta u vlastitim redovima koji ¢e osigurati
da dobre ideje isplivaju u duhu konstruktivne
konkurencije. Jer, sve ostalo vodi pretvaranju
islama u ,crkvenu organizaciju®, kojoj nisu

strane inkvizicije.

NOVI MuaLLIm Br. 36 « 1. muHarrem 1430. / 29. becemaBsar 2008.




KRITICKO MISLJENJE U
ISLAMSKOQJ ZAJEDNICI U ZNAKU
KAMPAN]JE I DISKONTINUITETA

Meho SLJIVO

Americki senator Villiam Fulbright
svojevremeno je izjavio da je kriticko miSljenje
najvisi oblik patriotizma. U ovoj izjavi sadrzano
jeshvatanje o drustveno plodotvornim uc¢incima
javne kritike i izno$enja razli¢itih misljenja koje
u konacnici nuzno pokreé¢e neko drustvo ka
promjenama i boljitiku.

Pogresno bi bilo zakljuciti kako je
kriticko misljenje i vjera u drustvenu dobrobit
koju ono proizvodi ekskluzivni izum zapad-
noevropskog misljenja i tradicije. Dovoljno se
prisjetiti hadisa Bozijeg poslanika Muhameda,
a.s., u kome se sa izri¢itim povjerenjem gleda
na pluralizam misljenja kod muslimana. Po-
slanikovim rije¢cima da se “ummet (zajednica
muslimana) nece sloziti u zabludi“ iskazan je
nedvosmislen poticaj hrabrom i otvorenom
suceljavanju razlic¢itih stavova i misljenja o pi-
tanjima javnog interesa.

Ipak, vecina savremenih institucija
zahtijeva od svojih ¢lanova potpunu lojalnost,
tako da se misljenje pojedinca tesko oslobada
iz okova institucionalne poslusnosti. Drukd¢ije
i izdvojeno misljenje pojedinca u odnosu
na institucionalno,

ono opcepoznato i

zvani¢no proklamirano ili presutno usvojeno

stajaliSte, nerijetko se smatra oportunizmom i
disidenstvom. Islamska zajednica, u tom smislu,

ne predstavlja nikakav izuzetak. Nedavno

iznosenje slobodnog misljenja nekolicine
muslimanskih  intelektualaca o  nadinu
funkcioniranja Islamske zajednice najvisi

autoriteti u Zajednici okarakterizirali su kao
destruktivno i antinstuticioalno djelovanje.

Koje su to prepoznatljive odrednice
kritickog misljenja u Islamskoj zajednici s
prijelaza 20. na 21. stoljece? Sta je tematski
sadrzaj i prakti¢ni cilj idejnih suceljavanja i
javnih polemika koje su zabiljezene u publicistici
Islamske  zajednice posljednjih  nekoliko
decenija?

Citanjem objavljenih tekstova u li-
stovima i casopisima Islamske zajednice
primje¢ujemo da se kriticko misljenje musli-
manskih intelektualaca, muderrisa, novinara,
imama, uglavnom pojavljivalo u kontekstu
kadrovskih promjena i predizbornih kampanja,
i to neposredno pred odrzavanje izbora u Is-
lamskoj zajednici. U takvom specificnom vre-
menskom i psiholoskom ambijentu naglo bi
kulminirala zao$trena i krajnje otvorena javna

rasprava o organizaciji i funcioniranju Islamske
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zajednice o uredivackoj koncepciji publikacija

Islamske zajednice, o kadrovskoj politici i o
reformama vjersko-obrazovnog rada unutar
Islamske zajednice. Tako bi razli¢iti argumenti
idejno suprostavljenih protagonista bili zasjen-
jeni ¢injenicom da se polemike o odredenim
pitanjima i problemima unutar Islamske za-
jednice odvijaju u znaku kampanje i podrske
konkretnim ljudima i njihovoj rivalskoj borbi za
osvajanje pozicija. Paznja javnosti time je bitno
bila preusmjeravana sa samih problema i pitan-
ja kritickog suceljavanja na sudionike diskusija
i polemika.

Kao ilustraciju recenog, dovoljno je
podsijetiti na polemiku o uredivackoj koncepciji
»Preporoda“ koja je, pocetkom devedesetih
godina proslog stoljeca, nastala usljed odluke
da se imenuje novi glavni urednik ,,Preporoda®
Redakcija ,,Preporoda“ je, pozivajuéi se na
slobodu govora, struc¢nost i kompetenciju
uredivackog  kolegija, izrazila  otvoreno
negodovanje najavljenim odlukama o smjeni
glavnog urednika.

Nije mi poznato da je ova, inace veoma
sadrzajna, otvorena i argumentirana kritika o
uredivackojkoncepciji ,Preporoda®nastavljenai
razvijana u drugoj, povoljnijoj, ,demokratskijoj*
od

konteksta kadrovskih i personalnih promjena

atmosferi,  atmosferi  oslobodenoj
i predizbornih lobiranja. Indikativho je da
ovakav kampanjski pristup kritickom misljenju
ima posljedicu stalno vracanje na stare teme
i pitanja, $to samo po sebi najrjecitije govori
o odsustvu kontinuiranog, sistematskog,
odgovornog i prakti¢no obavezujuceg kritckog
misljenja u okviru Islamske zajednice.

Tako smo prije dvije decenije u glasilima
Islamske zajednice citali temeljita i analiti¢na

kriticka reagiranja muslimanske uleme o tome

kako Islamska zajednica nema uvida u procese
$kolovanja studenata u islamskimm zemljama,
o nepostojanju racionalne kadrovske politike u
Islamskoj zajednici, o potrebi nuznog iskoraka
ka novim sadrzajima i oblicima islamskog
obrazovanja itd. Ista ova pitanja, gotovo sa
identicnom formulacijom, prepoznajemo i u
danadnjim aktuelnim kritickim tekstovima
koji tretiraju Islamsku zajednicu. Znaci li to da
se dvije decenije u nasem okruZenju nije nista
novo dogadalo ili je nase kriticko misljenje
uslijed dugog perioda mirovanja i Sutnje
ponovo progovorilo sa novim akterima, ali i sa
starim, neodgovorenim pitanjima i nerijeSenim

nedoumicama?

Nasa dvostruka i proturjecna poimanja javnosti: Dvije il
jedna javnost

Posljednje dvije decenije za Islamsku
zajednicu znacile su period formiranja novih
percepcija fenomena javnosti. Sve do prvih
visepartijskih, demokratskih izbora mogu¢nost
potpuno slobodnog pojavljivanja u printanim i
elektronskim medijima za Islamsku zajednicu i
zaposlene u Islamskoj zajednici bila je znacajno
reducirana. Prvotno shvacena kao povlastica,
sloboda govora postepeno se u krugovima
Zajednice pocela dozivljavati kao potencijalna
opasnost kojom se, navodno, rusi auotoritet i
ugled Islamske zajednice. Zanimljivo je da tek
sa pojavom kritickih promisljanja muslimanske
uleme o Islamskoj zajednici, iznesenih u
takozvanim nezavisnim medijima u struktu-
rama Islamske zajednice, nastaju i nove
paradigme i proturjecne percepcije o fenomenu
javnosti.

S jedne strane, u strukturama Islamske
zajednice vlada opceprihvaceni stav da se
infrastruktura moze

kompletna medijska
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i treba iskoristiti za nase predstavljanje i

pojavljivanje u javnosti, a sa druge strane
implicitno se nagladava potreba da svoja idejna
neslaganja i razmimolazenja, druk¢ija shvatanja
i razmiljanja ostavimo za ,nase“ novine, za
na$ unutradnji institucionalni medijski prostor
koji je u vlasni$tvu i pod kontrolom Islamske
zajednice.

Kao da u naSem poimanju javnosti
postoje dvije razgranicene, odvojene i zasebne
javnosti. Jedna, zvani¢na i institucionalna
javnost, kojoj se obracamo u ,Preporoduf,
»Glasniku®, ,Muallimu®, ,Takvimu® i druga
javnost, koju cine nesluzbeni mediji izvan
kontrole Islamske zajednice.

Zastupnici druk¢ijeg poimanja javnosti
iz redova Islamske zajednice, zbog svoga
nepodijeljenogijedinstvenog shvatanja javnosti,
opredjelili su se da iste nesluzbene medije koje
koristimo za samopredstavljanje i medijsku
promociju upotrijebe i za izricanje javnog stava
i kritickog misljenja.

Vjerovatno ¢e ova razlicita i proturjecna
shvatanja fenomena javnosti biti priblizena i
ublazena pokretanjem radija Islamske zajednice
»Bir®. Slusaoci ovog radija ve¢ imaju priliku da
se u to prakticno uvjere. Kao $to je prije dvije

decenije ,Preporod“inicirao medumuslimansko

kriticko suceljavanje, danas na talasima radija
islamske zajednice ,Bir“ mladi voditelji i
novinari pokusavaju, kroz elektronski medij
Islamske zajednice, prikazati pluralizam stavova
i misljenja u Islamskoj zajednici..

U interesu je Islamske zajednice da
sama u svojim medijima potice i pokrece teme i
pitanja koja iziskuju kriticka suoacavanja o svim
relevatnim pitanjima svoga institucionalnog
djelovanja. Ali, da bi takvo kriticko misljenje
imalo svoju drustvenu vrijednost i prakti¢nu
upotrebljivost, ono se mora voditi u kontinuitetu
i u atmosferi bez tenzija i pritisaka. Kvalitet
nadeg kritickog misljenja u Islamskoj zajednici
uvjetovan je mnogim faktorima. Paradoksalno
je govoriti o kritickom misljenju u Islamskoj
zajednici odvojeno od problema koji se ticu
planskog i strategijskog djelovanja Islamske
izdavackom i

zajednice na obrazovnom,

medijskom planu. Najve¢u odgovornost
za stagnaciju kritickog misljenja snose oni
anonimni intelektaualci koji iz njima poznatih
razloga, ignoriraju nacelo da se bez straha koriste
vlastitim razumom. Njihova visedecenijska
apstinencija i drzanje po strani od aktuelnih
dogadanja svjedoce o rasirenom mentalitetu
konformizma koji tesko mogu uzdrmati bilo

kakvi uticaji javnosti i kritike.
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DEBATE NA STRANICAMA
"PREPORODA" U PERIODU OD
1998. DO 2008.

hfz. Mevludin DIZDAREVIC

Uvod

Govoredi o fundamentalnim distinktiv-
nim odrednicama Zapada, francuski filozof i
ekonomist Guy Sorman ustvrdio je da Zapad
u bitnome odreduju tri temeljne ideje: strast
za novim, inovacijom i invencijom, zatim
jednakost spolova i sposobnost kritike i
samokritike'. Ove teze dokazivao je tvrdnjama
da medu muslimanima ne postoji adekvatna
samokritika, $to negira historija, koja je zabilje-
zila znatan broj istaknutih licnosti koji su bili
zestoki kriticari drustvenog poretka svoga
vremena. Medutim, sa ovim autorom moZemo
se usuglasiti u tome da postojanje kritike i
samokritike pravi razliku izmedu uspjesnih i
neuspjesnih drustava. Cinjenica je da moderna
i prosperitetna vremena na Zapadu pocinju sa
pojavom slobodnih intelektualaca, koji su doveli
u pitanje dotadasnji, srednjovjekovni monopol
na istinu koji su posjedovali crkveni oci. Ovo je
stvaralo borbu koncepcijaikonsekventno vodilo
boljitku drustva. Takoder, ¢injenica je da svi
totalitarni i zatvoreni sistemi teze odsustvu bilo

kakve konfliktnosti i, pod firmom jedinstva,’

1 Guy Sorman, «Sta je Zapad», ,Dani, 16. maj 2008.,
str. 525

2 Sjetimo se da je glavna parola socijalizma bila
,bratstvo i jedinstvo*

teze oCuvanju statusa quo. Slozit ¢emo se da
svaka promjena nije poboljsanje, ali je, takoder,
tacno da bez promjena nema poboljsanja. Ali,
ono $to je vazno za predmet naseg zanimanja
jest teza da je bitna razlika izmedu uspjesnih
i neuspje$nih zajednica postojanje unutarnje
dijalogike i kritickog propitivanja javnih stvari.

Ovo je pitanje iznimno vazno za
Islamsku zajednicu iz nekoliko razloga. Prije
svega, podsjetimo se da smo tek izisli iz
jednog rigidnog sistema koji je tezio pod svoju
kontrolu staviti svaki segment drustva, posebno
institucije Islamske zajednice. Samim tim je bila
reducirana sloboda govora i javnog iznosenja
stavova. Medutim, kako se umije¢e javne
komunikacije, polemike i reakcije na kritiku,
kao i svako znanje i vjestine, ipak uci, dolazimo
do zakljucka da je valjalo pro¢i trnoviti put
ucenja zakonitosti kritickog misljenja. Islamska
zajednica je iz staklenog zvona izisla na javnu
scenu, bijele ahmedije cesto se pojavljuju u
javnim glasilima, ali sada se na javnoj sceni
javljaju i disonantnie tonovi o djelovanju
Islamske zajednice. Liberalizacija i otopljavanje
politickih i vjerskih sloboda dali su slobodu
radu Islamske zajednice, ali sada slobodu imaju

i njeni kriticari. Nadalje, u nazna¢enom periodu
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(1998.-2008.), sa arapskih i drugih svjetskih

univerziteta vratili su se brojni kadrovi koji su

zavrsili fakultete i koji bi mogli davati diverzitet
i specificni tonalitet islamskom misljenju. Svi
su to razlozi koji govore o vaznosti naznacene
teme.

U ovome radu bavit ¢emo se
polemikama unutar Islamske zajednice o
temama vjerskog, doktrinarnog karaktera ili
njenoga funkcioniranja. Da bismo odgonetnuli
o Cemu je polemizirala bosanska ulema u
naznacenom razdoblju, prelistali smo stotine
stranica  ,Preporoda‘, zvani¢nog glasila
Islamske zajednice. Dva su vazna razloga zasto
nismo analizirali druge casopise. Prije svega,
»Preporod” je jedan od rijetkih casopisa koji
je dopustao disonantne tonove na svojim
stranicama i, S$to je vaZnije, priloge autora
razlicitih idejnih koncepcija. Stoga je razvidno
da ¢emo najcjelovitije upoznati dijalogiziranje o
islamu upravo preko tekstova u ovom ¢asopisu.
Kako nemamo ambicije donositi normativne
sudove, iznijet ¢emo samo deskriptivhu
analizu polemika, tema koje su tretirali i aktera
koji su u njima sudjelovali. S obzirom da ne
postoji adekvatna vremenska distanca, bilo bi
nepristojno donositi sudove o tome ko je bio u

pravu, a ko nije.

Pitanje vehabizma

Najtrajnija i najopseznija tema o kojoj
je vodena polemika na stranicama ,,Preporoda“
bilo je pitanje vehabizma, selefizma i
tradicionalnog poimanja islama u bosanskoj
verziji. Ova debata seze jo$ iz vremena agresije
i dolaska izvjesnog broja mudzahida koji su
donijeli svoje razumijevanje islama i, uporedo
s tim, kritiku «shvatanja koja trebaju ispraviti

bosanski muslimani». Ovu debatu pojacao

je povratak brojnih kadrova koji su zavrsili
fakultete na drzavnim univerzitetima Saudijske
Arabijeidrugih arapskih zemalja koje slijede ovu
koncepciju islama’. Vazna cinjenica je pojava
brojne vjerske literature koja se mnogo kupuje
i jo§ vise Stampa. Uz nepostojanje adekvatne
kritike, kojabirazdvojiladobruodloseliterature,
ovo moze biti opasna, ¢ak i pogubna tendencija.
S obzirom da smo u fokus interesiranja stavili
period od jednog desetljeca, razumljivo je da
¢emo debate iz perioda rata izostaviti i baviti se
isklju¢ivo naznacenim razdobljem.

Cesti akteri u ovim debatama bili su dr.
Muharem Stulanovi¢ i Fikret Arnaut, koji je bio
na poziciji odbrane sufizma i tradicionalnog
islam od, kako je on tvrdio, vehabizma. Naime,
Muharem Stulanovi¢ iznosio je stajalita o
sufizmu tvrdeci da ima svojstva Sirka i tevessula/
posrednistva, $to se vidi u njihovom odnosu
spram $ejhova. Samim tim, sufizam je u koliziji
sa sunnetom Allahovog Poslanika i neprihvatljiv
je kao takav. Na ove optuzbe Arnaut je je
odgovorio tekstu «Atak na tesavuf», u kome je
dokazivo da se ne radi o Sirku, kako je tvrdio
Stulanovi¢, ve¢ o «islamskom ahlaku, po kome
se vladaju muslimani spram postivanja uc¢enih
i starijih»*. U ovu debatu ukljucili su se i neki
drugi akteri sa manje vaznim tekstovima, ali i
sa teskim rijecima. Takav je tekst «»Fikretova
fitna ili ko se zaista krije iza vehabija»,” u kome
se Abdulah Nasup poziva na misljenje Huseina
Doze i Ahmeda Smajlovi¢a o Ibn Abdulvehabu

kao islamskom reformatoru.

3 Treba naglasiti da su neki na ove studije isli u
organizaciji i sa znanjem Islamske zajednici, a mnogi su
dobijali stipendije od razli¢itih arapskih humanitarnih
organizacija

4 Fikret Arnaut, «Atak na tesavuf», “Preporod” 1.
novembar 2003, str. 14

5  Abdulah Nasup, «Fikretova fitna ili ko se krije iza
Vehabija», “Preporod”, 15. maj 2004., str. 3
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Godina 2006. bila je posebno plodna

kad je u pitanju ova tema i realizirana je u dva
glavna vala. Prvi val ove polemike dogodio se
nakon pojave i prikaza knjige Hasana Ali Sekafa
»Vehabizam/selefizam, ideoloska pozadina i his-
torijski korijeni. Ovu knjigu je u afirmativnom
svjetlu predstavio Meho Sljivo, sa ogradom da je
«autor, umjesto insistiranjana cinjenicama, isam
podlegao ideolosko-mezhepskoj pristrasnosti»®.
Nakon ovog predstavljanja, uslijedila je o$tra
reakcija Muharema Stulanovica koja je zapocela
sa etimologijom Merdanova imena, da bi bila
nastavljena sa ocjenom da je to «dvojac ja-
dac» koji je izvr$io «intelektualni genocid» nad
teoloskom i pravnom bastinom klasi¢ne uleme’.
Takoder, ostro i beskompromisno odgovorio je
prevodilacki dvojac, ustvrdivsi da izmedu veha-
bizma i terorizma postoji mala razlika s obzirom
da surovost vehabizma «izbija iz vase oholosti, a
vasa oholost iz umne ogranicenosti»®. Polemika
je trajala i dalje da bi, na neki nacin, dosla do
svog sutona poslije teksta Nazifa Gariba u kome
je ocijenio da sam prijevod knjige nije toliko
problematican koliko je to tekst koji je domet-
nuo autor ili koautor, u kome su imenovali
odredene licnosti u bosanskohercegovackom
miljeu kao predstavnike i zagovornike vehabi-
zma. Treba naglasiti da, u kontekstu ostrasc¢ene i
sveprisutne borbe protiv terorizma, ove optuzbe
nisu bezazlene. Autor iznosi sumnje u kredibi-
litet samih prevodilaca, kojima ne treba prida-

vati toliku paznju, i poredi ovu knjigu i njene

6  Meho Sljivo, «Raskrinkavanje vehabijske ideologije»,
Hasan Ali Sekkaf, ,Vehabizam/selefizam, Ideoloska
pozadina i historijski korijeni», preveli Jasmin Merdan
i Adnan Mesanovi¢, ,,Srebreno pero‘, Sarajevo, 2005.,
,Preporod®, 1. mart 2006., str. 32

7 V., Muharem Stulanovi¢, «<Moze li krepana koko$
na $iijskosufijsku listu vehabizma», ,,Preporod®, 15. mart
2006., str. 32

8  Jasmin Merdan i Adnan Mesanovi¢, «Kukavidije jaje
gripoznog labuday, ,,Preporod®, 15. april 2006., str. 50

refleksije na djelovanje Islamske zajednice sa
»Zelenom knjigom®’

Iste godine ovu debatu dodatno je
podstakao prof. Resid Hafizovi¢, koji je napisao
predgovor na Sekkafovu knjigu, dao veliki broj
intervjua o opasnosti koja se krije u ideologiji
vehabizma, da bi to zaokruzio tekstom «Oni
odvode nasu djecu», koji ¢e proizvesti Citav niz
odtrih reakcija. Posebnu tezinu ovoj debati dala
je cinjenica da je Hafizovi¢ optuzio Saudijsku
Arabiju za sponzorstvo vehabizma, a Rijaset
islamske zajednice za taktiku necinjenja koja
prijeti daljnjoj eskalaciji problema. On tvrdi
da sva drustva prolaze kroz epohe uspona
i padova, a da se «vrhunac muslimanske
tragedije dogodio kad je bezumnik iz Nedzda
ibn Abdulvehhab, sa

falangama beduina..., proglasio sluzbeni dzihad

Muhammed svojim
protiv svih muslimana».' On je optuzio svjetsku
zavjeru i mocne sile za destruiranja bosnjackog
bica preko ideologije vehabizma. Prema
njegovome misljenju, to je «fatalni virus» u vidu
«arogantne, agresivne i za ovaj prostor i vrijeme
anahrone pojave».!" Na ove stavove reagirao
je Rijaset Islamske zajednice saopéenjem u
kome dopusta akademsku slobodu, ali osuduje
neprimjerene kvalifikacije na racun bilo kojeg
muslimanskog autoriteta. Takoder su pozvali
imame da se klone pretjeranosti i nedotjeranosti
u svojim govorima.”? U debatu se, doduse u
drugim glasilima, uklju¢io i Mustafa Spahic,
koji je, takoder, davao ocjene o politici guranja

problema pod tepih koju vodi ¢elnistvo Islamske

9 Nazif Garib, «Prijevodknjige ‘Vehabizam/selefizam'na
bosanski jezik, jo$ jedna podvala bosanskohercegovackim
muslimanima», “Preporod’, 15. maj 2006., str. 48

10 Resid Hafizovi¢, «Oni odvode nasu djecuv,
Preporod, 1. decembar, 2006., str. 18.
11 Ibid.

12 Saopcenje Rijaseta, «Glas razuma je danas potrebniji
nego ikad», “Preporod’, 1. decembar 2006., str. 18
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zajednice. Rijaset Islamske zajednice je tim

povodom odaslao ostro saopcenje u kome su
kritike Mustafe Spahi¢a i Re$ida Hafizovica
ocijenjene kao neutemeljene. Dagak svjezine
i staloZenosti u ovu ostru polemiku unio je
Ahmet Alibadi¢ sa tekstom «Kako pobijediti
vehabizam», u kome je ponudio osam principa
koje nam valja akceptirati kako bismo pobijedili
ovakav koncept misljenja. Naime, on pod lupu
svoje kritike, prije svega, stavlja rad Islamske
zajednice i argumente koje na racun vehabizma
upucuju neki autori. Alibasi¢ trazi da se u
govoru o ovoj temi uvazi osam fundamentalnih
principa koji ¢e po svojoj definiciji staviti van
snage ovu polemiku."

Kao pozitivan afekt ove debate mozemo
konstatirati da je rasprava ukljucila 8iri spektar
uglednih li¢nosti koje su pokusale odgovoriti
na pitanje $ta je to islamska tradicija Bosnjaka'*
i konceptualizirati teze o kulturoloskoj razlici
izmedu islama u Bosni i bosanskog islama."

U red kritika i polemika o vehabizmu
mozemo uvrstiti i jednu koja je imala
internacionalni karakter. Radi se o kritici knjige
Stephena Schwartza ,,Dva lica islama“ u kojoj je
Ermin Sinanovi¢ iznio anamnezu intelektualnog
profila ovog americkog autora i oslikao
njegovo pisanje o islamu kao neutemeljeno i
tendenciozno. Naime, Sinanovi¢ tvrdi da je
neokonzervativac»,

Schwartz  »trockisti¢ki

dakle sljedbenik one ideoloske matrice koja

13 S obzirom da pretenzije ovog teksta ne idu na
ras¢lanjivanje sadrzaja ove debate, izbje¢i ¢emo navodenje
tih principa koje smatramo vrlo korisnim. V., Ahmet
Alibasi¢, «Kako pobijediti vehabizam», “Preporod”, 15.
decembar 2006., str. 16

14 O ovome pitanju pisao je Fikret Kar¢i¢, «Sta je to
islamska tradicija Bo$njaka», ,,Preporod®, 1. decembar
2006., str. 14-15

15 V., Muhamed Filipovi¢, «Islam u Bosni ili bosanski
islam», “Preporod”, 1. decembar 2006., str. 16.-17., 15.
decembar, str. 20-21, 1. januar 2007., str. 26-27

je odgovorna za smrt stotina hiljada ljudi za
vrijeme vladavine Georga Busha. Tre¢i krak
njegova misljenja jest judeocentrizam, $to je
kod ovog autora generiralo deformirane stavove
o islamu. U njegovoj recepciji islama svaki
islamski aktivizam ocjenjuje se kao vehabizam i
samim tim kao opasan.'® U jednom od narednih
brojeva, Schvwartz je u odgovoru dokazivao
svoju privrzenost bosanskom islamu, rad na
promociji nasih autora (Nedzada Ibrisimovica) i
daje Sinanovic sve svoje teze nagao na cetnickim
sajtovima.'” Sinanovi¢ je odgovorio da je
Schwartz autor koji je u prijateljskim odnosima
sa Danielom Pipesom, koji je jedan od glavnih
promotora islamofobije i da $iri lazi po svijetu o
Islamskoj zajednici i reisu’l-ulemi Cericu.

Ovo je glavnina rasprava o ovome
fenomenu, mada je cinjenica da ¢e se ova
tema, s obzirom na njene politicke i drustvene
implikacije, sukcesivno vracati na nasu javnu

scenu.

Polemike o prijevodima Kur’ana

Bosna i Hercegovina posjeduje tradiciju
prevodenja Kurana koja seze do pocetka
minulog stoljeca. Ali, mnogi od ovih prijevoda
izazvali su svojom pojavom kritike koje su bile
zasnovane na razliitim argumentima. Tako
je i prijevod Kur'ana prof. Esada Durakovica
naisao na kriticku analizu prof. Jusufa Ramica.
Naime, nakon §to se pojavio prijevod Kurana
ovog uglednog arabiste, ,,Preporod” je ovim
povodom objavio intervju sa Durakovi¢em.
Autor prijevoda iznio je razloge koji su ga

motivirali da pristupi ponovnom prijevodu

16 V., Ermin Sinanovi¢, «Mnoga lica Stephana
Schwartza», Preporod, 1. maj 2007., str. 32-33

17 Stephan Schwartz, «Sinanovi¢ je skuhao balkansku
¢orbu sa puno truhlih sastojaka», “Preporod’, 1. juni
2007., str. 56-57
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Knjige. Prema njegovom misljenju, dotadasnji

prijevodi bili su viSe teoloske naravi, sa
Ovi

prijevodi «nisu puno vodili racuna o njegovim

intencijom prenosenja smisla teksta.
stilskim vrijednostima, o njegovoj stilogenosti,
o rimama, o ritmizaciji...»"® Mozda je ovaj
intervju bio povod reakciji prof. Ramica, koji je
u tri naredna broja ,,Preporoda“ objavio svoju
$iroku kriticku analizu ovog prijevoda. Autor
kritike prvo se osvrée na Durakovi¢evu opasku
da su raniji prijevodi interpretativne naravi,
sa reduciranom umjetnickom dimenzijom te,
prvo, podvrgava analizi ovaj segment njegovoga
rada. Tako on navodi da je Durakovi¢ «u pitanju
organizacije recenice prilicno nekonzistentan.
Na jednom mjestu slijedi slobodni red rijeci
u recenici..., na drugome taj red remeti»."”
Takoder mu spocitava nedosljednost u pristupu
alegorijama, metonimijama i drugim stilskim
figurama u kojima Durakovi¢, uprkos vlastitom
principu da ce slijediti konotativno znacenje,
ostaje kod denotativnog znacenja.

Na ove Ramiceve stavove i razumijevanja
ponudenog teksta, reagovao je Durakovi¢ sa
tekstom «Ramiceva nekompetentna kritika».
On smatra da je Ramiceva kritika prizemna,
nekompetentna i zlurada. Durakovi¢ tvrdi da
su «Ramicevi tekstovi toliko ispod akademskog
nivoa i razumijevanja elementarnih stvari u
jezikuiknjizevnosti da ih ne smatram dostojnim

akademske 20

rasprave».”’  Prema njegovome
misljenju, Rami¢ ne shvata razliku izmedu
dva temeljno razli¢ita procesa, prijevoda i
interpretacije. Rami¢ njegovom prijevodu

prilazi kao da se radi o tumacenju Kur’ana, a

18  Esad Durakovi¢, «Za prijevod Kur'ana nisu nuzni
teolozi», intervju, “Preporod”, 1. novembar 2004., str. 28

19 Jusuf Rami¢, «Prijevod Kurana od Esada
Durakovica, “Preporod”, 15. novembra 2004., str. 27
20 Esad Durakovi¢, «Ramieva nekompetentna

kritika», “Preporod”, 1. januar 2005., str. 23.
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radi se o prijevodu kur’anskog teksta. Polemiku
je, barem kad je rije¢ o ,,Preporodu®, zavrsio
Ramic¢ sa tekstom «Durakovi¢eva umisljenost,
u kome je ustvrdio da je Durakovi¢eva polemika
ograniCena na autora kritike, a ne na njen
sadrzaj. Ipak je zakljucio da je njegova osnovna
zamjerka ta $to ovaj prijevod dopusta razlicite
teoloske implikacije, do ¢ega je dovela «autorova
opsjednutost redom rijeci u recenici».?' Dakako,
ova polemika nastavljena je preko drugih
medija, ali su stajalista ostala ista.

Polemiku sa sli¢cnim premisama zapoceo
je dr. Almir Fati¢, koji je reagirao na knjigu
«inzinjera» Mustafe Mlive sa provokativnim
naslovom ,101 neispravnost u prijevodima
Kurana® Fati¢ smatra daje ovo djelo napisano na
nenaucan ineakademskinacinidamunedostaju
svi relevantni faktori i standardi nau¢nog djela.
Fati¢ se odlucio na analizu ove knjige zato $to
se na vise mjesta o tefsiru kao znanosti iznose
«neznanstvene, proizvoljne, neutemeljene,
netacne, pa c¢ak i ironi¢ne ocjene».”* I, drugi
razlog pisanja ove kritike je taj $to se u ovome
djelu nude reducirana i neadekvatna znacenja
Kur’ana. Autor ove kritike, na temelju klasi¢nih i
savremenih autora, tvrdi da je neodrziv doslovni
prijevod Kurana koji nudi i preporucuje Mlivo
i da se tako krnji od njegove uzviSenosti. Fati¢
je na stajalitu da je svaki prijevod Kurana
istovremeno i njegov tefsir te da je za cjelovit i
adekvatan prijevod nuzno i teolosko znanje, koje
Mlivo ne posjeduje ¢injenicom svoga tehnickog
obrazovanja.

U  sljedecem  broju ,Preporoda’,
Mlivo je ponudio svoje objadnjenje, sa dosta

teskim rije¢ima li¢ne prirode, nazivajuc¢i ga

21 Jusuf Rami¢, «Durakoviceva umisljenost»,
“Preporod”, 15. januar 2005., str. 26.
22 Almir Fati¢, «Neispravnos 101 neispravnosti»,

“Preporod”, 15. oktobar 2008., str. 36

" .

i




«anonimusom» sa «jako oskudnim fondom

znanja». Mlivo stoji na poziciji kako je «zabluda
da je prijevod Kurana isto Sto i «prijevod

znacenja Kur’ana»®

te trazi da se napravi
distinkcija izmedu Kur&ana, tefsira i hadisa.
U narednom broju, Fati¢ je ostro reagirao na
ove uvrede kazavsi da je «tzv. prijevod Kur’ana
(prijevod Kurana Mustafe Mlive - M.D. )
prvorazredna nacionalna sramota koju nam je
priredio muhendis (inZenjer) iz Bugojna».*

Jo$ ne znamo kako ¢e se okoncati ova
polemika. Mozemo zakljuciti da se u obje
polemike radi o konceptualnim razlikama,
u kojima su akteri struc¢njaci za tefsir i
hermeneutiku Kurana, na jednoj strani, i oni
koji vise ili manje poznaju arapski jezik, ali
imaju oskudno znanje iz teoloskih disciplina,

na drugoj strani.

Slucaj ,Zelena knjiga”

Godina 2003. je za Islamsku zajednicu
bila burna zbog pojave knjige ,,Cuvari Jugoslavije
- saradnici UDB-e od 1970. do 1990.% u kojoj
su, izmedu ostalih, pobrojane i neke celne
licnosti iz Islamske zajednice i denuncirane kao
saradnici jugoslavenke tajne sluzbe. Stav Rijaseta
Islamske zajednice bio je da «nema osvete i
istjerivanja vjestica u Islamskoj zajednici»® i
da ovom pitanju treba pri¢i hladne glave i bez
generalizacija, s obzirom da se ovim «pamfletom
zeli moralno okaljati Islamska zajednica, a time

i cijeli na$ narod».*

23 Mustafa Mlivo, «101 neispravnost u prijevodima
Kur’ana», “Preporod”, 15. novembar 2008., str. 42

24 Almir Fati¢, «Mlivin tzv. prijevod Kurana je
nacionalna sramota», “Preporod”, 1-15. decembar 2008.,
str. 2

25  Mustafa Ceri¢, «Nema osvete i istjerivanja vjestica
u Islamskoj zajednici», tre¢a ramazanska hutba reisu’l-
uleme dr. Mustafe Cerica, “Preporod”, 1. decembar 2003,
str. 8

26  Ibid.

Ovakvi Islamske

zajednice nisu se dopali nekima, posebno

stavovi  zvaniCne
zrtvama UDB-inih obrada, te su se okrenuli na
zestokukritikureisu-1-uleme. Frontmen ovakvih
stajaliSta bio je Mustafa Spahi¢, koji je svoje
stavove iznosio u ,Ljiljanu® ali su se prenijeli
i u ,Preporod® Njegova osnovna teza je da je
Islamska zajednica, radi ocuvanja autoriteta
i kredibiliteta, treba, «kao jedini suvisli stav...
preispitati sve modalitete, nacine i stepene
saradnje njenih sluzbenika sa UDB-om».?

Nakon cetrnaest mjeseci i opseznih
konsultacija i istrazivanja, donesena je amnestija
za spomenute u «Zelenoj knjizi» koja takoder
pravi klasifikaciju saradnika UDB-e na one koji
su to radili pod prisilom i druge, koji su bili
saradnici svojom voljom, «koji se pozivaju da
se iskreno pokaju (kefaretom)».?® Ali, Spahi¢
je i iz drugih razloga kritikovao rad Rijaseta
Islamske zajednice, na $ta je ragirao Mirsad
Mahmutovi¢, smatraju¢i da Mustafa Spahi¢
nema pravo donositi takve ocjene s obzirom
da se treba baviti svojim poslom, a da je jedina
greska reisu-l1-uleme $to «ne obavjestava Spahica
o0 svojim putovanjima i ne ispija sa njim kahve
u divanhani GHM-e».”” Nakon ovoga napisa,
reagirali su Mustafa Spahi¢ i Ismet Veladzi¢,
kao i mjestani sela Puhovca, iz kojeg je Mustafa
Spahi¢. U ovoj raspravi bili su i drugi sudionici
koji su iznosili svoja iskustva sa UDB-om, kao
$to su Bilal Hasanovi¢, Alaga Dervisevi¢ i neki
drugi.

Na stranicama ovoga lista dogodila se
i jo§ jedna poduza polemika koja je tretirala

pitanje komunizma i ponovnog javljanja ovog

27  Mustafa Spahi¢, ,UDB-a nije sudba®, ,Vrijeme,
Zenica 2004., str. 45

28  Aziz Kadribegovi¢, «Amnestija za Zelenu knjigu,
“Preporod”, 15. april 2005., str. 9

29 Mirsad Mahutovi¢, «Kuda ide Mustafa Spahié»,
“Preporod’, 1. januar 2004., str. 2

NOVI MUuaLLIm BI. 36 1. MuHarrem 1430. / 29. becemaar 2008.

23




24

fenomena Naime, nakon teksta Enesa Ratkusic¢a

povodom osnivanja Saveza drustava «Josip Broz
Tito», koje je naumilo okupljati osobe sklone
idealiziranju ovog komunistickog lidera.*
Poslije toga uslijedilo je reagiranje predsjednika
spomenutog saveza Raifa Dizdarevic¢a, koji
polemizira sa Ratkusi¢evim stavovima o odnosu
Tite spram Bo$njaka i ¢injenicom da unatoc
tome isti ti BoSnjaci formiraju ovo udruzenje.’*
Kasnije su o ovoj temi pisali Enes Ratkusi¢, S.
Kalaba, Senad Micijevi¢ i drugi autori. Ova
dilema pokazala je ideolosku rascijepljenost
unutar bo$njackog korpusa, koja nije od jucer,
ali e, svakako, trajati i uzimati svoj danak u

bosnjackoj pometenosti i nesnalazenju.

Doktrinarne debate

Na stranicama ,,Preporoda“ realizirano
je i nekoliko doktrinarnih polemika u kojima se
raspravljalo o sektama u islamu (Siizam) i sekti
van islama (ahmedije).

Debatu o $iizmu zapoceo je profesor
perzijskog jezika na Filozofskom fakultetu u
Sarajevu Becir Dzaka, koji je iznio historijski
pregled i analizu osnovnih principa Siijskog
razumijevanja islama.’* Na ovaj tekst su reagirali
Ibrahim Avdi¢” i, $to je znacajno, Odjel za
odnose s javnos¢u Kulturnog centra Islamske
Republike Iran u Sarajevu.** U tekstovima su

minuciozno analizirane ocjene prof. Dzake o

30  Enes Ratkusi¢, «Koga truju kopaci po proslosti»,
“Preporod”, 1. januar 2005., str. 8

31 Raif Dizdarevi¢, «Bosna i Hercegovina treba da
bude trajno zahvalna Josipu Brozu Titu», “Preporod”, 15.
februar 2005., str. 6

32 Bedir Dzaka, «Hazreti Alija (Alijja) i $iizamy,
“Preporod’, 15. april 2001.

33  Ibrahim Avdi¢, «Podsje¢am vas na Allaha u pogledu
mog ehli-bejta», “Preporod”, 15. maj 2001., str. 25

34 Odjel za odnose sa javnos¢u Kulturnog centra
ambasade LR. Iran, «Neosnovane, neutemeljene i
izmisljene teze u vezi sa $iizmomy», “Preporod’, 15. maj
2001, str. 24
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$lizmu i tendenciji da se ispredaju svakojake
price o Aliji i njegovoj supremaciji i nad
samim Muhammedom, a.s. Iranska ambasada
pokusala je kontrastirati ove stavove sa izjavama
onih autoriteta koje priznaje i ehli-sunnet vel-
dzemaat, kao $to je Muhammed Abduhu. I
dr. Ibrahim Avdi¢ je, na temelju historijske
argumentacije, dokazivao  neutemeljenost
Dzakinih stavova o porijeklu Siizma. U
narednom broju svoje miljenje o ovom pitanju
izrekao je Mirsad Mahmutovi¢, koji je tvrdio da
su bosanski muslimani imali ulemu koja je znala
islam i zagovarala slogu medu ljudima. Svoj rad
je zavr$io tezom da ¢e se bosanski muslimani
«znati oduprijeti svim nasrtajima, pa ma sa koje
strane da dolazili».”

Kratka polemika izbila je i o pitanju
ahmedija, koji su svoje ucenje poceli $iriti u
Bosni i Hercegovini. Stoga je reagirao Muharem
Omerdi¢ objavljuju¢i genezu prisustva ovog
pitanja na nasoj intelektualnoj sceni i metode
njihovoga djelovanja.®® Na ovu analizu je
reagirao izvjesni Fahrija Avdi¢, koji je ustvrdio
daje «poslije rata ova istina stigla i u BiH, jer nije
vise bilo komunisti¢kih ograni¢enja i cenzure».””
Ovima se, dakako, ne iscrpljuju sve polemike
koje su vodene na stranicama ovoga lista.
Spomenimo polemiku Colakovi¢-Smajki¢ sa
pocetka 1998. u kojoj su raspravljali i razlozima
smjene Colakovica sa mjesta direktora medrese

u Mostaru. Ili polemiku Kovac-Spahi¢,* u kojoj

35  Mirsad Mahmutovi¢, «Sije i mi», “Preporod”, 1. jun
2001. str. 2

36 Muharem Omerdi¢, «Ahmedijska sekta u Bosni i
Hercegovini», Preporod, 15. septembar 2005., str. 49

37 Fahrija Avdi¢, «Stvarna istina o ahmedijama u
muslimanskom dzematu», “Preporod”, 15. oktobar 2005.,
str. 2

38 V., Mirnes Kova¢, «Zamjena uloga u debati o
vjerskom odgoju», “Preporod”, 1. mart 2008., str. 8-9 i
Mustafa Spahi¢, «Lovac na usmene rije¢i», Preporod, 15.
marta 2008., str. 51
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jenovinar ,,Preporoda“ Mirnes Kovac kritikovao
prof. Spahi¢a zbog njegovih stajalista spram
Islamske vjeronauke u obdanistima. Ali, kako
nam cilj nije bio analizirati svaku polemiku, ve¢
one koje su ukljucivale vie aktera i imale duze
trajanje, ogranicili smo se samo na ove koje smo

pobrojali.

Zakljucne napomene

Period od 1998. do 2008. bremenit je
i interesantan iz nekoliko razloga. Prije svega,
zato $to je to doba kad se izislo iz komunistickih
okova i dosegla zeljena sloboda. Islamska
zajednica izisla je ispod staklenog zvona u
kome je drzana i udahnula zrak slobode. Alj, sa
ovim svjezim zrakom slobode, u nas sistem usli
su i razni virusi na koje nismo bili adekvatno
pripremljeni. Stoga je bilo sasvim logi¢no da
ovo otvori mnoga pitanja koja su vapila za
odgovorima. Jesmo li ih postavljali i na vrijeme
problematizirali, neka prosudi vrijeme.

Mi sebi nismo postavili kao «cilj
donosenje zakljucaka o meritumu polemika, ve¢
da pobrojimo polemike, aktere i teme koje su
bile predmet disputacije. MoZemo kazati da su
na stranicama ,,Preporoda“ tematizirana vazna
pitanja, ali je Cesto izostajala adekvatna reakcija.
Polemike koje su se ticale Islamske zajednice bile
su podstaknute izvana, ponekad i sa politickom
i ideoloskom agendom, S§to je unaprijed
diskvalificiralo mogu¢nost dolaska do rjesenja.
Vodene su u kriznom i tranzicijskom periodu,
Sto je, takoder, otezavajuéi faktor. Cesto su
vodene sa rjecnikom i argumentacijom koji ne
zadovoljavaju uzuse dostojanstvene polemike.
Teske rijeci i osude, ¢ak i uvrede li¢ne prirode,
nasle su svoje mjesto u ovim polemikama. Malo
se polemiziralo sa ¢vrstim argumentima, a vise

sa kontraoptuzbama, koje su, onda, trazile nove

optuzbe i tako redom. Ovo jasno indicira na
odsustvo etike polemiziranja koja ukljucuje
stepen postivanja spram argumenata i li¢nosti
suprotne strane. Stoga je op¢a ocjena o nasim
polemikama manjak racionalnosti, a viak

emocionalnosti.
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